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At dricka Guden« i spraklig och

religionshistorisk belysning®

Af Gerd Carling, Pernille Carstens, Folke Josephson, Staffan Lundén

Inledning

Detta inligg bor forstis som en reaktion pa Jens Braarvigs artikel: »Reli-
gionshistoriska implikasjoner av etymologien till ordet ‘Gud’«, Chaos 23,
1995:3-22. En bra artikel idr en, som far lisaren att reagera, tinka vidare,
korrigera — och s 4r det med Braarvigs inligg. Vi fyra forfattare har diskute-
rat Braarvigs argumentation. Det vi natt fram till skall uppfattas som att vi i
positiv anda tinkt vidare pd de mycket komplexa problemstillningar Braar-
vig tar upp — reaktioner som forhoppningsvis kan berika denna i minga av-
seenden intressanta artikel.

_ Huvudtesen i Braarvigs artikel 4r att guden i indoeuropeisk religion skul-
le kunna tolkas som det som »hilles ut/drickes« respektive »ites« vid offerri-
ten, silunda en identifikarion mellan guden och offersubstansen.

Braarvig stoder sitt resonemang med argument frin syntax, etymologi
och religionshistoria. Han omtolkar vissa syntaktiska konstruktioner roran-
de det kultiska sprakbruket i ett flertal indoeuropeiska sprak. Han foreslar
vidare alternativa etymologiska forklaringar till orden for »gude« och »prist,
offerforrittare« i ndgra indoeuropeiska sprik. De foreslagna syntaktiska och
etymologiska omtolkningarna blir sedan grunden for hans religionshistoris-
ka resonemang,.

Vi har valt att indela var text i fyra huvudavsnitt, ddr vi forst beror de fi-
lologiska/syntaktiska/ kontextuella problemen i de olika spriken, sedan det
anatoliska respektive grekiska materialet och sist de ecymologiska forslagen.

Det syntaktiska problemet »att offra guden<

Braarvig himtar exempel frén flera indocuropeiska sprik, dir orden for »off-
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ra« respektive »dricka« (vid dryckesoffer) konstrueras med den man tillignar
offret eller dryckesoffret 471 ackusativ, och hivdar att ackusativen i dessa pas-
sager bér tolkas som direke objeke (s. 6):

»At guden slik identifiseres med offeret kan ogsd leses ut av det norrgne
uttrykket b/6ta med akkusativ—objekt, ‘4 ofre den eller den gud’, noe som er
helt tilsvarande latin mactare deum, ogsi ‘3 ofre guden‘«. Braarvig jimfor
med liknande konstruktioner i hettitiska och fornindiska.,

Braarvig kommer hir in p& mycket invecklade syntaktiska problem, som
kriver en utforlig diskussion. Att soffrac respektive »dricka« forekommer j
dessa sprak med i huvudsak tv3 olika konstruktioner, dir verbet har lite oli-
ka betydelse:?

Latin macté® (i mactire deum) betyder ursprungligen »hylla, vérda« och
denna betydelse aterfinns i den stelnade formeln muacse »Var hilsad!«. moac-
to »hylla, vérda« konstrueras med den hyllningen 4r avsedd fir, oftast en
gud, i ackusativ och det med vilker man hyllar, mestadels etc djuroffer, i
ablativ (=instrumental). mactire deum wictimg betyder s&lunda »glorifiera
en gud (ack.) med ett offer (abl.)«. Senare betydelseéverging ir »offra,
slaktas, som konstrueras s3, att det man offrar (djur etc.) stir i ackusativ
(direkt objekt) och den offret tillignas (guden) i dativ (indirekt objekt).
Foljaktligen: mactire taurum neptund »offra en gur (ack.) 4t Neptunus
(dat.)«.®

Utvecklingen av fornnordiska 6/ét ir jamforbar med mactire: ursprung-
lig betydelse® 4r »hylla, helga, vérda« med den hyllningen 4gnas 4t i ackusa-
tiv. bldta heidit god betyder silunda »helga den hedniske guden (ack.)«. b/éta
anvinds ej bara med gudar som mal, utan ‘ven lundar, forsar, stenar, djur,

alver, vittar, kor och liknande. Ofterobjektet, det man offrar med (min, tril-
ar etc.), star i dativ. Betydelsen »offra, slakta« torde vara senare och konstru-
eras dven den med dativ: heidingar bléta enum verstum monnum »hedning-
arna offrar de simsta minnen (dat.)«. Den tolkning Braarvig foresldr, ate
bldta + ackusativ skulle betyda »3 ofre den eller den gud« framstdr silunda
som ganska osannolik, enir offerobjektet, det man slakear pé altaret, 1 forn-
nordiska alltid stir i dativ.

I anglosaxiskan konstrueras diremot blszan pd annat sitt:” betydelsen ir
»offrac och det man offrar (min, barn etc.) stdr i ackusativ, och offrets mal
(gudar, demoner etc.) i dativ; exempel bearn blétan féondum »offra barn
(ack.) 4t demoner (dat.)«. Vi har silunda foljande sannolika kronologiska
utvecklingsgng for mactare och blsra: 1) »hylla, v6rda, helga medelst offer«
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+ ack. (»gudenc etc.) + dat. (=instr.) (»med ett offer«). => 2) »offra« + ack.
(»ett offer«) + dat. (»till guden« etc.).?

Verben for att »dricka« respektive sutfora libation« i hettitiskan, eku- och
sipans-? verkar ha haft en syntaktisk utvecklingsging motsatt den for ma-
ctire och bléta, pi foljande site: 1) »dricka« + ack. (ven dryck«) +
dat./gen.(>till guden« etc.). => 2) wdricka till« respektive »ge att dricka« +

ack. (»gudenc etc.) + instr. (»med en dryck«).”°

Grekiska omévdm!! »att utgjuta ett dryckesoffer« konstrueras pd foljande
sitt: den uthillda vitskan stdr i ackusativ och mottagaren i dativ. Znévdw
Al betyder »jag offrar/liberar till Zeus (dat.)«. Braarvig menar (s. 15) att
denna dativ kan tolkas som medlets dativ (= instrumental), och betyda »jag
liberar med Zeus«. Detta framstir emellertid som ganska osannolikt. (Med-
lets dativ forekommer i den mycket ovanliga konstruktionen omévdm VdOTL
»jag liberar med vatten« (dat.)).

[ flera indocuropeiska sprik fsrelommer silunda ett val mellan olika kon-
struktioner nir det giller savil eku- och sipant- (jimte latinets pdtdre) som
mactire och bléta. Den bakomliggande historiska semantiska och syntaktis-
ka utvecklingen verkar diremot ha varit olikartad dessa bildningar emellan.
Detta visar Melchert, som anser att betydelseutvecklingen av mactare och
bléta kan vara av sjilvstindig och parallell karaktir i de enskilda spraken.
ekw- med guden i ackusativ »att dricka guden till« anser han vara en analog
utveckling till den som sipant- genomgick (fran »utgjuta« till voffra<) med
handlingens mél, offerdjuret, i ackusativ. Man bor nog ocksd dverviga om
inte den ackusativ som uttrycker handlingens (rorelsens) mal som finns med
rorelseverb och transportverb i de flesta gamla indoeuropeiska sprak, inklu-
sive hettitiskan,'? kan utgora bakgrunden till en analogisk anvindning av
¢ku- med guden i ackusativ, »dricka guden till«.

»At drikke guden« i det anatolske materiale’

Ved at analysere hittitiske religiose tekster og sprogbrugen dér mener Braar-
vig, at man i den anatolske religionsform 1 anden halvdel af 2. &rtusind £.Kr.
opfattede »libasjonen og guddommen nart knytet sammenc.'* Med den til-
gang stikker Braarvig handen ind i et hvepsebo af en faglig debat, nir han vil
diskutere den direkte oversettelse af »at drikke guden« et udsagn hvor det
hittitiske verbum for »at drikke«: eku- anvendes.

Der har nemlig lenge udspillet sig en diskussion angiende de .hittitiske
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verber: sipant- »at udgyde«/»libere« og verbet eku-/ aku- »at drikke«/ »at give
at drikke«/ eller »bringe en skil«. Ud fra en semantisk analyse af pagzldende
verber og deres funktion i religiose tekster, kan der ikke herske tvivl om, at
der ved begge de anvendte verbalformer udtrykkes en handling, man kan
betegne for libation eller drikoffer.

Rosenkrantz!® herer til de forskere, der ser en forbindelse mellem drik-
ning og libation, og betegner handlingen »at fylde rhyton’et« som ensbety-
dende med libation,'¢ en verbalhandling som er parallel med »at drikke gu-
dens beger«,'” og det vil ifolge Rosenkrantzs egen tolkning sige det samme
som: »At @re gudenc.

A. Archi®® fremhaver, sammen med Rosenkrantz, den mystiske kommu-
nion med guddommen, nir bageret bliver drukket.’® Det overvejes endda at
benazvne handlingen offer.?® Rosenkrantz sperger netop, om bageret, som
man i drikkeriten gor anvendelse af, ikke er at opfatte som gudens egen??!

Generelt set ser det ud til, at der sker en udvikling med hensyn til kasus-
brug i forbindelse med udtrykket »At drikke guden«. Tidligere anbragtes gu-
dens navn i dativ i udtrykket PNN (dativ) ekuzi — og det udvides til brug
med akkusativ. Som hovedregel har man sagt, at eku-/aku- med dativ, angav
»at drikke«, eller »at drikke til«, eku-/aku- med akkusativ derimod »at bringe
Skﬁl«, »at Ské’lle«.22

H. Craig Melchert mener i lighed med Rosenkrantz,® at uderykket »at
drikke guden« angiver det samme som »at drikke til gudens zre«. Melchert
artikel giver et udmerket overblik over forskningssituationen; eksempelvis
fremheaves A. Kammenhuber for ideen om at ville se »at drikke guden«, som
en variation af libation.

B.J. Collins har ligeledes et overblik af den aktuelle diskussion.?* Collins
finder at anvendelse af akkusativ i denne forbindelse skal forstdes: »Drink
the god«, medens dativ udtrykker det mere forstdelige: »Drink to the god«/
»give to god to drink«. Collins anferer endvidere Giiterbocks pointe i denne
diskussion: »‘the god being drunk’ is the liquid contained in the cup«.” Der
har tidligere varet grund til at afvise Giiterbocks udlegning, med de nzr-
mest kanibalistiske trek, men med Braarvigs artikel har det veret udfor-
drende at overveje problematikken endnu engang.

Braarvigs exempel fra Ottens udgivelse af Dodisritualet er imidlertid disku-
tabelt (s.14): »De drikker hans sjzl tre gange« foreslies som oversettelse af
EGIR-SU-ma a-pi-el Z1-an W1-SU e-ku-zi,*5 men for mig at se vil det i for-
lengelse af det ovenstiende varet oplagt, at forsege med et: »Tre gange giver
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de hans sjl at drikke«.”” Ud fra konteksten forckommer det mest oplagt. In-
den det liquideoffer bliver bragt 1 begravelsesteksten, er bradet blevet brak-
ket i bidder og lagt frem til den dede. Vierien sammenhang, hvor de dode

.zeres og far sat mad frem. Man @rer den dade, ligesom man zrer guden, ved

at swette drik frem, som presterne sidenhen kan drikke, og det gores for at
fastholde gudens narvaer.”®

Braarvig har en kommentar til verbet sipant- (s. 14), hvor han ogsé over-
vejer en oversettelse af verbet med objeke til at betyde »at helde guden ud«.
Men den almindeligste konstruktion med sipan-er et dativobjekt og det sy-
nes vanskeligt at gennemfore den foresldede oversettelse. LU.MES MU-
HALDIM §i-u-ni ku-ut-ta-as pi-ra-an 111-15 Si-pa-an-ti kan ordret oversxt-
tes: »Kokkenes anforer liberer til guden (dativ) foran veggen tre gange«.”? At
guden skulle heldes ud svarer under alle omstendigheder ikke til kontekst-
o i Tordenritualet. Her bliver der ogsi udgydt liquidt offer il ilden, tronen
og vinduet, som er de hellige elementer i tempelbygningen. Det giver ingen
mening at skulle oversztte med »ar udhelde« i den forbindelse: Man helder
ikke jo ikke vinduet ud, man ofrer vin eller ol tl det!

»Att dricka guden« i det grekiska materialet®®

Braarvig vill i sin studie visa pa ett samband mellan begreppen gud-offer-li-
bation och undersdker i vilken grad denna identifikation/association ir en
viktig religios idé inom olika indoeuropeiska religioner. Han finner en sadan
identifikation/association ocksd inom den grekiska religionen. En passage i
Euripides Backanterna (284-5) dir Teiresias siger om Dionysos »Denne som
har blivit gud, utgjuts it gudarnac, tyder, enligt Braarvig, pa att guden iden-
tifieras med vinet som utgjuts. Eftersom det ord som hir anvinds for »utgju-
ta dryckesoffer«, omévdw, vanligen betecknar ett offer i vilket en del av vdts-
kan utgjuts it gudarna men resten dricks av deltagarna 1 offret,?' foljer av
Braarvigs tolkning inte bara att guden kunde uppfattas som vinet sjalvt,
utan ocksa att minniskor kunde dricka guden. Enligt Braarvig fanns det en
motsvarande forestillning om att man kunde ita gudar, i varje fall guden
Dionysos. Braarvig havdar att fortarandet av gudar gjorde ménniskan €v9e-
oc eller évBovotaotudg det vill siga »hon fick guden i sige.

Jag skall i det foljande kortfattat diskutera om det i grekisk religion finns
evidens for en nira association/identifikation mellan gudar, offer och liqui-
doffer.3? Backanterna 284-5 kan vid forsta dgonkastet tyckas indikera riktig-
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heten i Braarvigs tes, men ser vi passagen i sitt sammanhang visar det sig att
frigan ir betydligt mer komplicerad. Passagen ingar i ett anforande av Tei-
resias dir han forsoker 6vertala Pentheus att acceptera Dionysoskulten. Tei-
resias forscker med hjilp av etymologier och filosofiska argument ge feno-
menet Dionysos en rationell forklaring.33 Hans »logiskac resonemang inne-
haller dock en del uppenbara motsigelser, till exempel siger han emot sig
sjilv ndr han hivdar att Dionysos bide ir vinet och vinets upptickare.?*
Bland annat denna inkonsekvens kan tyda p att Teiresias anférande skall ses
som en parodi pa sofistisk argumentation.? Identifikationen av Dionysos
och vinet 4r sannolikt en del i ett spetsfundigt filosofiske resonemang, som
kanske skulle locka publiken till skratt. Eventuellt skall Teresias uppfattas
som en smula senil och vi fir alltsd vara forsiktiga med att se denna passage
som ett uttryck for grekernas generella uppfattningen om Dionysos essens.

Det finns dock uppgifter som tyder pa att vin — i vissa kretsar — kunde
uppfattas som Dionysos blod,” och silunda kunde Dionysos bide utgjutas
och drickas. Det bbr dock poingteras att bland de ovriga gudarna finns det
ingen som identifieras med vare sig vin, honung, vatten, mjslk, olja eller
ndgon annan av de vitskor som anvinds i libationer.?® Den ende grekiske
gud som (ibland) identifieras med vinet r Dionysos. Detta beror pa hans
generella koppling till vinet, #nze pa att grekiska gudar skulle uppfattas som
identiska med den utgjutna vitskan. Om det hade funnits evidens for att
uppfatta gudar som t ex Apollon, Artemis eller Hera, som utgjutna dryckes-
offer, hade detta varit starka indikationer p4 rikrigheten i Braarvigs tes, men
sd dr inte fallet. Vi kan gora en jimforelse med den vediska gudavirlden. So-
ma 4r bide en gud och en dryck, och kan i egenskap av dryck utgjutas och
drickas av bdde minniskor och gudar, men ingen av de andra gudarna ir li-
bationer. Att gudar som #r nira associerade med vitskor utgjuts, betyder in-
te att det finns en generell identifikation av, eller ett starke samband mellan,
gudar och libationer.

»Att dta guden« i det grekiska materialet

Om att dta gudar skriver Braarvig (s.16): »Slik den ville Dionysos-kulten er
beskrevet, hovedsakelig i Euripides’ Bakkhai, var ogsd den kultiske kjortt-
spisig, ouogayia, tydligvis et rituelt element: de av guden besatte kvinner
slukre rite bukkekjote og ble ett med guden, eller ‘fikk guden i seg’, noe som
ogsd tyder pd en ‘konkret’ oppfatning av guddommen; ved 4 sluke guddom-
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men i form av kjatt, og vin, ble man £vdeoc eller, £viovolaoTinog, som betyr
‘4 ha, f4 9¢6¢ i seg «.”

Mot Braarvigs uppfattning kan invindas att det inte finns nigra evidens
f5r att »historiska« menader (som miste skiljas fran sina mytiska forebilder)
i sin kultutovning drack vin eller 4t ritc kote.* Likasd saknas beligg for att
de djur som i olika sammanhang offrades till Dionysos identifierades med
guden. Menader beskrivs ibland med termen ¥v9eoc, men ingenting tyder
pé att mytiska eller historiska menaders sjilstillstind framkallats genom for-
tring av gudomlig substans.4! Historiska menaders, mer eller mindre, exal-
cerade tillstind framkallades sannolikt frimst genom musik och fysisk akei-
vitet, sisom dans, huvudskakande och ebol-rop.#

Som sammanfattning pi denna mycket dversiktliga diskussion om Braar-
vigs stipulerade association/identifikation mellan gudar, offer och libationer
lan vi konstatera att sidana forestillningar inte tycks ha varit centrala inom
grekisk religion. Ett citat av A. Henrichs kan tjina som slutpunkt pa diskus-
sionen kring huruvida grekerna forestillde sig att de kunde fortira gudar i

fast eller flytande form:

The idea of eating and drinking Dionysos is intrinsically attractive to modern minds
steeped in Christian sacramentalism and Frazerian anthropology, and it is difficult to
resist. But as long as we cannot even be sure that the Greeks identified Dionysos with

his sacrificial animals, or that historical maenads practised omophagy in the literal
sense, the whole theory remains a splendid house of cards.*

Etymologin for ordet » Gud«**

Den etymologiska tolkning av ordet »guds«, som Braarvig anvinder till stod
f5r sin tes, ir mindre kontroversiell dn hans filologiska/syntaktiska argu-
ment. Det ligger egentligen inga formella hinder ivigen for hans tolkning,
men forhillandena ir dock ingalunda si enkla, som det kan verka enligt

hans framstillning.
»Gudy, germanska *qu0 ¥, har (vilket framgdr om man liser not 10 hos

Braarvig) analyserats som en -t6-bildning®, indoeuropeiskt *ghu(a)-tém>
germanskt *guda, till tv4 olika indoeuropeiska roteer”’:

a) *gheua- »ikalla, anropa«i® > *ghua-tdm »akallad«
b) *gheu- »gjuta, hilla ut® > “ghu-tdm »urgjutenc.
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Tolkning a), guden = »den 4kallade, anropade« ir vanligast férekommande i
standardverk och lexika.*® Hirvid brukar vediska puru-hiid »den mycket an-
ropade«' som epitet till framfor allt Indra, men iven Ashvinerna, Agni etc.
nimnas som jimférelse.

For tolkning b) *ghu-tém »det gjutna, uthillda« har tre alternativ foresla-
gits:

1) gud = »dryckesoffer«>2
i) gud = »den, till vilken man utgjuter drickoffer«?
i) gud = »foremal, belite, gjutet av metall (=gudabild)«*,

Som jimforelse till ii) kan vediska Z-huta, »som man utgjuter drickesoffer
dt«, som epitet till Agni®® anf6ras.

Braarvig anknyter till tolkning i) d3 han identifierar gudomligheten med
»det uthillda« = »offerdrycken«. Han hinvisar hir (not 1 och 10) till C Wat-
kins*® som papekar att germanska *guda j regelriitt kan komma frin *gheuo-
»akalla, anropa« (*¢uda borde i si fall haft lingt #). Watkins foreslir istillet
att *gu0 a skulle betyda »the libated one«, d v s »den, till vilken man utgjuter
dryckesoffer« (vilket ¢j motsvarar Braarvigs tolkning, utan snarare ii) ovan).
Watkins sprikliga argument dr dock timligen svaga: 4 ena sidan kan man
hitta parallellexempel i germanskan, som talar fiir dess riktighet”’, men 3 an-
dra sidan ir verkningarna av % i germanskan for délige kiinda for att man
skall kunna dra nigra sikra slutsatser. I senare verk itergér Watkins®® till for-
klaringen »den 3kallade«.

Braarvig berdr dven offerféristarens benimning, som i flera sprik uppen-
bart synes vara knuten till ndgon av ovanstiende indoeuropeiska rétter. Han
jAmfor fornindiska horr (m) »offrare, prist« med (s. 14) germanska *eud ija,
gotiska gudja, runiska gudija, fornislindska gode, gude (m) »(hednisk) prist«
(som anses vara avlett ur *¢u04°) med galliska gutuatir < *gutu-patér, namn
pa en keltisk pristklass.

Dessa offerforritrare skulle, enligt Braarvigs tolkning, vara »uthillare« av
den offerdryck, som han identifierar med guden. Men hir 4r problemet av
samma art som med “guda: fornindiskan visar ej, om Aoty ir avlett ur »gjutac
cller »anropa«, och horr kan tolkas som »uthillaren« lika vl som »anropa-
ren«.%0

Galliska gutuatir, emellertid, brukar hirledas till roten *ohend- »ikallac
(och hir sammanféras med germanska *guda och *gudija)®'. Gutuatir anses
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hora samman med forniriska guzh- »rost, stimma«®, vilket starke indikerar
att vi i fallet gusuarir snarare har att géra med roten »akalla« och tolkningen
»akallarenc. Bildningen kan for 6vrigt jamforas med fornengelska god-feder
(m) »gudfader, baptizati susceptor, patrinus?, fornhogtyska *gotfater, forn-

nordiska gud fad er »gudfader«.
Det anses att *gudija »prist« ir bildat sekundirt till “guda »gud« (om det-

ta diven ir Braarvigs stindpunkt framgér ej helt). Inget hindrar emellertid att
*oudija ix en primirbildning (med -ja-suffix, nomen agentis®) direk tll
*eheua- »anropac eller *ghen- »gjutac, och att den dirfor ej nddvindigtvis
hor samman med *guda.

Sammanfattningsvis ser vi silunda, att etymologin 6ppnar for alla mojlig-
heter: offerforittaren skulle kunna vara »den som utgjuter (dryckesoffer)«
och guden »den som utgjutes/drickes« respektive »den som dryckesoffret 4g-
nas 36, offerforrittaren kan dven vara »den som anropar« och guden »den
som anropas, eller, vilket ocksd det dr méjligt, »belitet, statyn« och offer-
frrittaren »den som anropar« eller »den som utgjuter dryckesoffer« it den-

na.

Avslutning

Braarvigs inligg ingdr i temanumret om »Mat och dryck i myt och kult«.
Det finns mycket som tyder p4 att libationen/utgj utelsen/dryckesoffret hade
en viktig funktion i arkaisk religion. Det finns inget tvivel om, att bréd och
vin (mat och dryck) 4 ena sidan ir offerelement och del av den foda, som sidt-
tes fram &t gudarna och 4 andra sidan ocksa hor till minniskans basféda. Pa-
rallelliteten mellan gud och minniska fér ndgot s fundamentalt som maten
har gett upphov till ett otal offerteorier frsn totemism och kommunionsof-
fer till natovardsforstaelse och verviganden om gudsbegreppet och minni-
skosynen. Vi har i denna artikel forsoke att kritiskt viga de religionshistoris-
ka och sprakliga argumenten for Braarvigs formodan att guden i indoeurop-
eisk religion skulle kunna tolkas som det som shilles ut/drickes« respektive
vites«. Hir framforda sprikliga och innehallsmissiga synpunkter bor salun-
da tas i beaktande vid en fortsart diskussion av detta problemkomplex.
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Noter

" Denna artikel 4r skriven av deltagarna i ett lopande tvirvetenskapligt seminarium ver ri-
tualtexter vid Insticutionen for jamforande Sprikforskning, Goteborgs Universiter. [Af
samme grund skrives pd flere sprog, red. anm.].

1. Av Folke Josephson och Gerd Carling,

2. Dessa konstruktioner behandlas i en artikel av Melchert, H. C,, »'God-drinking’, a synta-
ctic transformation in Hittite«, Journal of Indo-European Studies 9, 1981:245-254.

3. Georges, K. E., Ausfiibrliches Lateinisch-Deutsches Handwérterbuch, Basel 1951:750.

4. Sekundir till denna senare betydelse ir ocksi betydelsen »slakta, mérda« (fostiam etc.)
med ackusativ.

5. Cleasby, R., An Ieelandic—English Dictionary, Oxford 1957:70.

6. Se Jéhannesson, A., Islindisches Etymologisches Werterbuch, Bern 1956:643.

7. Bosworth, J., Anglo-Saxon Dictionary, Oxford 1882:112-113.

8. Annat ir forhillandet med grekiska 90w »offrac och latin immolire »offra; déda« som
konstrueras med det man offrar eller slaktar i ackusativ och offrets mal, dvs. guden, i dativ,
pé foljande sitt: »offra« + ack. (vdjurc etc.) + dat (»at gudenc etc.). Bibetydelsen »hylla,
vorda« med guden i ackusativ forekommer inte i dessa verb. 90w forekommer undantags-
vis med tvd dativer (bide f6r offerobjekret och offrets mal): T@L HAlwL Sovor Lrmolot
»de offrar ll solen (dat.) med histar (dat.)«. Liddell, H. G. — Scott, R., A Greek—English
Lexicon, Oxtord 1951:813.

9. Om diskussionen »att dricka guden« inom det anatoliska omridet sc nistféjande av-
snitt.

10. Denna utvecklingsging kan jimforas med latin potire »dricka«: detta ord konstrueras ur-
sprungligen med vitskan (vin, vatten etc.) i ackusativ. Det har senare fatr bibetydelsen «ge
att dricka«, med den man ger art dricka i ackusativ, silunda:

1) »dricka« + ack. (vin, vatten etc.)
2) »ge att dricka« + ack. (en person).
Se Georges 1951:1818.

11. Liddell ~ Scott 1951:1626.

12. Dessa former har studerats av Krisch, T., Konstruktionsmuster und Bedeutungswandel indo-
germanischer Verben, Frankfurt am Main 1984.

13. Av Pernille Carstens. ’

14. Braarvig 1995:14. Som det fremgsr af afsnittet om det graske materiale i vores artikel no-
te 32, skal jeg ligeledes indledningvis pointere, at der heller ikke i forbindelse med drikof-
feret og libationen i det anatolske materiale - og i det nzrorientalske — er gennemfort ana-

lyser af denne offerform. Jeg skriver pa en afhandling, der underspger drikoffer og libation

i den gammeltestamentlige kontekst, og inddrager her et bredere komparativt mareriale.
Mu-Chou Poo skriver i sin Wine and Wine Offering in the Religions of Ancient Egypt, Lon-
don og New York 1995, at »until now little has been known of the actual process through
which an object of daily life, such as wine, was integrated into the religious system.« Eller
som W. Zwickel udtrykker det i Der Tempelkult in Kanaan und Israel, Tubingen
1994:202: »Eine umfassende Untersuchung zum Trankopfer steht noch aus«.

Angdende terminologien skal jeg bemzrke, at vi i denne artikel anvender liquidoffer som
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1v,

samlebetegnelse, pa linje med distinktionen animalsk offer og vegetabilsk offer. De liquide
ofte kan si igen veere bragt pa forskellig made: Enten helt udgydt i en libation, eller op-
heldt som i et drikoffer.

15. Rosenkranz, B., »Kultisches Trinken und Essen bei den Hethiterne, i Neu, E. og Riister,
C. (eds.), Festschrift H.Otten, Wiesbaden 1973:283-289.

16. Rosenkrantz 1973:286 og Goetze, A., Kleinasien, Miinchen 1957:168.

17. GAL DISKUR a-ku-an-zi: »Vejrgudens baeger drikker de [kongen og dronningen], Neu, E.,
Ein althethitisches Gewitterritual, Studien zu den Bogazkiy-Texten 12, Wiesbaden 1970:13.

18. Archi, A., »Das Kultmahl bei den Hethiterne, i Tiirk Tarib Kurumu Kongresi Yayinlari 8,
Istanbul og Ankara 1979:197-213, 200.

19. Archi, 1979:200 og Rosenkranz, 1973:284. J. Puhvel taler om eucharistiske overtoner 1
tolkningen af de forskellige ritualtekster og argumenterer mod denne konnotation. Puhvel
fremhzver i »On an alleged eucharistic expression in Hittite rituals«, Mitteilungen des In-
stituts fiir Orientforschung 5, 1957:31-33 forstaelsen af de forskellige mulige overszttelser
af verbet eku- ved at betone betydningen »to drink to the health, honor, memory of som-
eone« til at gelde for dem alle, og hvis det er det moment, der er det fremherskende i tek-
sterne, s virker det ikke oplagt at tale om »partaking of divinity«.

20. Dvs. offer forstiet som mystisk forening gennem kommunionen, Rosenkrantz 1973:284.
En forstielse af offeret som kommunionen mellem menneske og gud findes exempelvis
hos Robertson Smith.

21. Rosenkrantz 1973:283, 286, 288. 1 Sturtevant, E.H. og Bechtel, G., »Instructions for
Temple Officials«, A Hittite Chrestomathy, Philadelphia 1935:164 omtales gudernes egen
skal; jf. Holt, J., Hittiternes historie, Kobenhavn 1951:304, der oversetter: »Dernest drik-
ker I gudernes egen skal il bundenc.

22. DNN (akk.) eku- med dirckte akkusativ pd gudenavnet mener Carruba, er at forstd som
parallel med den sztning, der siger, at kongen og dronningen drikker af vejrgudens beger;
Carruba, O., Ritual fiir Wisurijanza, Studien zu den Bogazkiy-Texten 2, Wiesbaden

1966:41. »At drikke en gud« betyder for Carruba det samme som »at drikke en gud tild!

23. Melchert, 1981:245-254, 246 — ogsd Tischler, J., recension af Friedrich, J. — Kammen-
huber, A., »Hethitisches Wérterbuche, Heidelberg 1988 i Zeitschrift der Deutschen mov-
gen/iindische Gesellschaft 140, 1990:377 — en tolkning ogsa Puhvel ser ud til at dele, »eku-
Jaku-«, i Puhvel, J., Hittite Etymo!ogz’cal Dictionary, vol. 1-3, Berlin 1991:267.

24. Collins, B.J., »Ritual Meals in the Hittite Cults, i Meyer, M. og Mirecki, P.(eds.), Ancient
Magic and Ritual Power, Leiden 1995:77-92, 86.

25. Giiterbock, H.G., »To Drink a Godc, Proceedings of the 34th Rencontre Assyrioloque Inter-
nasionale Istanbul, Turkey 1988 (forthcoming).

26. Otten, H., Hethitische Totenrituale, Berlin 1958:28.

27. Trinken fremfor trinken. Melchert 1981:250: »Then he drinks (to) his soul three times...«

28. For forbindelsen mellem det guddommelige nerveer i helligdommen og offertjenesten skal
jeg henvise til tre artikler, jeg har skrevet: »Guder og templer — dagligdag og gentagelig-
hed«, Meddelelser fia klassisk arkeologisk forening 32, 1996:4-23; »Telepinu og vellugren —
myten om den vrede guds, Chaos 25, 1996:66-82; og »Om Stormguder og deres for-
bundethed til helligsteder. Forholdet mellem metafor og kult i Hoseabogen«, udkommer

senere pi dret i Dansk Teologisk Tidsskrift.
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29.

30.
31.

32.

33.
34.
35.

36.

Et eksempel hentet fra Tordenritualet. Neu, E., Ein althethitisches Gewstterritual, Studien
zu den Bogazkdy-Texten 12, Wiesbaden 1970:11,8 24.

Av Staffan Lundén.

Om termerna 07tévO® och yfw se: Casabona, I., Recherches sur le vocabulaire des sacrifices
en grec, des origines & la fin de L'épogque classique, Aix-en-Provence 1966. Citron, A., Seman-
tische Untersuchung zu spendesthai, spendein, eukhesthai, Winterthur 1965. Rudhardt, J.,
Notions fondamentales de la pensée religieuse et actes constitutifs du culte dans la Grece clas-
sique, Geneve 1958. (Ett smirre fel som insmugit sig i Braarvigs text 4r uppgiften ate
X00LG ir det vanligaste ordet fér libation. %00Lg forekommer som benidmning p4 libation,
till exempel i Aiskylos Gravoffret/Xon(péQOL 97, men termen ir mindre frekvent in
07tovd1 och yom.)

Inom den moderna grekiska religionsforskningen har debatten kring tolkningan av dju-
roffret varit central (se t. ex. Pierce, S., »Death, revelry and thysia«, Classical antiquity 12,
1993:219-267 med sammanfattning av diskussionen). Till skillnad frin djuroffer har liqu-
idoffer, mirklige nog, dgnats ringa uppmirksamhet och litteraturen om liquidoffer #r
forhéllandevis liten. Overgripande studier av liquidoffer saknas, men vissa aspekter har
dock behandlats, till exempel har liquidoffer dir vin inte ingdr diskuterats i ett par artiklar
t ex Henrichs, A., »The Eumenides and wineless Libations in the Derveni papyrus«, As
del 17 congresso internazionale di papirologia, Napoli 1984:255-268, med vidare referenser.
Det ikonografiska materialet har studerats av: Patton, C., When High Gods pour out wine.
A paradox of ancient Greek iconography in comparative context, Diss. Harvard University
1992. En fortjinst med Braarvigs artikel 4r att den fister uppmirksamheten pa ett forsum-
mat forskningsfilt. Jag har for avsike att iterkomma med en utférlig scudie av grekiska

liquidoffer ritualer.

274-301.

279.

Segal, C., Dionysiac poetics and Euripides Bacchae, Princeton 1982:294. Teiresias resone-

mang 4r pverkat av sofisten och ateisten Prodikos. Henrichs, A. »Democritus and Prodi-
cus on religion«, Harvard Studies in Classical Philology, 79, 1975:93-123, 110, n. 64. Om
Prodikos, se ocksd: Henrichs, A., »The sophists and Hellenistic religion. Prodicus as the
spiritual father of the Isis aretologies«, Harvard Studies in Classical Philology 88, 1984:139-
158. spec. 140-145. Om etymologier i Teiresias tal, se: Henrichs, A., »Die 'Erdmutter"
Demeter«, Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphit 3, 1968:111f. For tolkningen av Tei-
resias tal, jfr. Roux, J., Euripide. Les Bacchantes 2, Introduction, texte et traduction, Paris
1972, Dodds, E. R., Euripides: Bacchae, Oxford 1960.

[en aldre religionsvetenskaplig skola kunde identifikationen Dionysos-vin kallas fér en
primitiv »survival«, som eventuelle kunde ledas tillbaks till ett indoeuropeiskt ursprung.
Dodds 1960:101 jimf6r Backanterna 284-5 med den indiske Soma och skriver: »It is
tempting to see here not merely the rediscovery but the survival of an ancient religious
ideac. Jfr. Farnell’s tolkning av kulttiteln Dionysos Botrus, »Dionysos druvklasen« i en
»halvbarbarisk« inskrift fr&n romersk tid i Filippi: »The early Christian phrase ‘Christ the
Vine' is spiritual metaphor, but it i likely that the mystai of Philippi intended no figure or
metaphore in their appellative, but that they regarded the cluster as containing the body
and the spirit of the god; that is, what we call the inanimate product was regarded as ani-
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37.

38.

39.

40.

41.
42.
43,

44.
45.

46.

47.

mate and divine. This is primitive thought; it is found very rarely in advanced Greek
cult...« (Cults of the Greek States, vol. 5, Oxford 1909:97, jir. 121-123) For Euridides pub-
lik var Teiresias spekulationer vare sig urgamla eller »primitiva¢, utan tvirtom snarare
nymodigheter. Identifikationen Dionysos-vin blir en komisk poédng i Euripides satyspel
Cyklopen 525-527. 1 Euripides Ifigenia i Tauris 953 ir Dionysos en poetisk omskrivning
for vin. Betriffande liknelser, jfr. Longinos’ (Om det sublima 32. 7) kommentar av Platon,
Lagarna 773 C-D. K. Kerényi argumenterar foga overtygande for att DI-WO-NU-SO-JO
(ALovOooV) i Linear-B anvinds for att beteckna vin i »Maoglicher Sinn von DI-WO-NU-
SO-JO und DA-DA-RE-JO-DE«, i Azti ¢ memorie del 1° congresso internazionale di mice-
nologia, vol. 2, (Incunabula Graeca 25:2), Roma 1968:1023-1026. (Prof. Robin Higg
tackas for denna referens.)

Henrichs, A., »Changing Dionysiac identities« i Sanders, E. P. (ed.), Jewish and Christian
self-definition, Philadelphia 1983, vol. 3:137-160. Obbink, D., »Dionysus poured out.
Ancient and modern theories of sacrifice and cultural formations, i Carpenter, T. H., Fa-
raone C. A. (eds.), Masks of Dionysus, Ithaca & London 1993:65-86, 84f. Obbink be-
handlar minga av de problem som dr relevanta i diskussionen av Braarvig’s tes.

dmpotog, det oblandade vinet, kan dock vara en personifikation. Henrichs 1983:216, n.
27. :

Liknande tolkningar 4terfinns i flera standardverk, t. ex. Widengren, G., Religionens virld,
Uppsala 1945:140, 233. (Anna Nilsson tackas for denna referens.)

duogayle: Henrichs, A., »Greek maenadism from Olympias to Messalina, Harvard Stu-
dies in Classical Philology 82, 1978:121-160, 152 n. 99f, idem, »Loss of self, suffering,
violence: the modern view of Dionysus from Nietzsche to Girards, Harvard Studies in Cl-
assical Philology 88, 1984:205-240, 211 n. 13. idem, 1983:144. Om vindrickande: idem,
1983:140, men jfr. R. Hamiltons diskussion om de s kallade »Lenaiac-vaserna, Choes and
Anthesteria. Athenian iconography and ritual, Ann Arbor 1982:134-138, spec. 137, n. 52.
Om dionysiskt vanvett: Henrichs, A., »Der rasende Gott: zur Psychologie des Dionysos
und des dionysischen in Mythos und Literature, Antike und Abendland 40, 1994:31-58.
Om skillnaden myt-kult, se ocksa: Bremmer, J. N., »Greek Maenadism reconsidered«,
Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik 55, 1984:267-286.

Jfr. Diodoros Sikulos 4.3.3 dr de ogifta kvinnorna ouvevOouoLdlm, men inte har tillerd-
de till de gifta kvinnornas offer till Dionysos.

Bremmer 1984:277-282, Henrichs 1983:144-146.

Henrichs 1983:159f.

Av Gerd Catling.

Gotiska gup, fornislindska 200, gud (m) » (kristen) Gud« (n, mest pl.) »(heden) gud, forn-
frisiska, fornsaxiska, fornengelska god (m) »Gudx. Feist, S., Vergleichendes Wirterbuch der
Gotischen Sprache, Leiden 1939:227£., Lehmanu, W.P, A Gothic Etymological Dictionary,
Leiden 1986:165f och de Vries, J., Altnordisches Ezgymologisches Werterbuch, Leiden
1977:181, Kluge, E, Etymologisches Wirterbuch des Deutschen Sprache, Berlin 1957:256.
Ger av transitiva verb ett passivt preteritum particip. Om denna formans i germ. se Krahe,
H. — Meid, W, Germanische Sprachwissenschafs L1, Worthildungslebre, Berlin 1967:
141f.

Om andra foreslagna etymologiska tolkningar se: Feist 1939:227¢.,, Lehmann 1986:165£,,
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48.
49.
50.

51

52.
53.

54.
55.
56.
57.

58.
59.
60.

61.
62.

63.

Jéhannesson, A., Llindisches Etymologisches Warterbuch, Bern 1956:287f. *& i *quda be-
héver ¢j nédvindigtvis hirréra frgn indoeuropeiske *, utan kan lika girna ha sitt ursprung
i *dh. Om detta suffix se Krahe — Meid 1967:177.

Pokorny, J., Indogermanisches Etymologisches Wirterbuch, Bern 1959:413,

Pokorny 1959:448.

Pokorny 1959:413, de Vries 1977:181, Lehmann 1986:165. For utforliga bibliografiska
hinvisningar se Feist 1939:228.

For textstillen se Grassman, H., Worterbuch zum R; -veda, Leipzig 1936:834. Aven Mayr-
hofer, M., Kuragefasstes etymologisches Werterbuch des Altindischen, Heidelberg 1974:585f.
Aldre litteratur: se Feist 1939:228.

Watkins, C., »God«, Antiguitates Indogermanicae, FS Giintert, H., 1974:102-110; 102,
for vidare litt. se foreg. not.

Se Feist 1939:228, Lehmann, 1986:165 och Kluge 1957:256.

For textstillen se Grassmann 1936:1671.

Se not 53.

Indoeur. *k#eia- »vila, vara lugn«, noll-stadium: *b*5-lo- > germ. *hwilp > forneng.
hwilum, Watkins, C., »Indo-European and the Indo-Europeans«, The American heritage
dictionary if the English language, Boston 1992:2081-2134, 2110. (Detta bér forstss som
ett ljudlagsenligt parallellexempel, som visar hur Gud borde ha sett ut).

Watkins 1992:2105.

Feist 1939:224, Lehmann 1986:162.

Fornindiska Aotr, avestiska zaotar, zao0r (m)»prist, offrare« brukar sammanféras med
fornindiska Aéman (n) »offer, libation«, avestiska zuzo9nz (f) »flytande offergdva, offer-
dryck«, en nomen agendis till roten fornindiska Nbu-, juboti, »gjuta i elden, offra« < indo-
eurpeiska *gheu- »gjutac, och tolkas som »den som utgjuter dryckesoffer« = »prist, offer-
forrittare«. Men 4ven om skillnaden mellan “gheud- »ikallac och *gheu- »gjuta« kan
skénjas i participbildningarna i fornindiska (hiita »3kallad« respektive huta »gjutenc), si
kan denna skillnad ¢j ses i det avljudsstadium (guna), som finns i hotr. Samma finner vi i
hivana- (n), som har tv4 betydelser:

1) »anrop« (till Indra etc.) (av V bi- »ropac)

2) »ofterdryck, dryckesoffer« (av v pu- »utgjutac).

Bada verbrétrerna (och dirtill bildade ord) férekommer inom det religitsa ordférrader.
hoty »prist, offerforrittare« kan foljakeligen lika girna tolkas som »den som anropar« som
»den som utgjuter dryckesoffer«. Se Grassmann 1936:1681.

Pokorny 1959:413.

Pokorny 1959:447. Tovar, A., »Etymologisches zu air. guzh Stimmec, Antiquitates Indo-
germanicae, FS Giintert, H., Innsbruck 1974:293-294, behandlar forniriska guth och fin-
ner att detta ord kan vara avlett ur tre indoeuropeiska rotter:

a) "gou- »ropa, skrika« (Pokorny 1959:403)

b) “gheua-, ghaua- »akalla, anropa«

c) "ger- »tala, siga«, gotiska qipan »sigac; jfr. umbriska Autef »dicens« i leutef pesnimu
»murmurans precator (den som utfor forbon)e. Iguvinian Tablets IAG. Se Buck, C.D., 4
Grammar of Oscan and Umbrian, Boston 1904:288 och 332.

Bosworth 1882:483.
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64. Dessa ord anses dock vara efterkristliga bildningar. Pokorny 1959:447.
65. Se Krahe — Meid 1967:70.

66. Om denna syntaktiska tolkning jfr. diskussionen i 6vriga avsnitt av denna artikel.

Jens Braarvigs svar folger i Chaos nr. 27 (red.).
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»Att dricka guden« i spriklig och
religionshistorisk belysning, del II:

Svar till Jens Braarvig

Av Gerd Carling och Staffan Lundén

Upphovet till denna debatt ir en artikel av Jens Braarvig i Chaos 23. 1996!
(hidrefter BI), dir han diskuterar etymologin f6r ordet »gud«. Han foreslar
att detta ord skall foras till den indoeuropeiska roten *8heu- »gjuta« och tol-
kas som »det uthillda«. Han hivdar vidare act de substanser som ingick i den
kultiska méltiden i den indoeuropeiska forestillningsvirlden »i en viss for-
stand« var identifierade med gudomen. I en artikel i Chaos 26. 19962 tar vi
upp och analyserar Braarvigs argument frin olika sidor: syntaktiskt (Carling,
Josephson), religionshistoriskt/spraklige (Carstens, Lundén) och spriketym-
ologiskt (Carling). Vir artikel har foranlett Braarvig att svara (i Chaos 27.
1997,? hirefter BII). Detta svar koncentrerar sig 1 huvudsak p3 att beméta
den spriketymologiska argumentationen i vir artikel (Carling, s. 115-116)
samt tolkningen av det grekiska materialet (Lundén, s. 116-1 18). Det inne-
haller 4ven ett fortydligande av den ursprungliga artikelns (BI) teori (s. 113-
115) och en kort diskussion om de syntaktiska problemen (s. 116).

Kommentar til] Braarvigs etymologiska/syntaktiska argument*

Av Braarvig (BIL:114) ges intrycket att vi alla skulle vilja samla oss kring
etymologin »den kallade«. Detta framgar €j av vir text, och ir ej heller av-
sett.>

Foér spriketymologisk metod i allminhet, skulle jag i denna korta kom-
mentar 6ver Braarvigs inligg vilja hinvisa till K. Hoffmanns utomordentliga
»Checkliste zur Aufstellung bzw. Beurteilung etymologischer Deutungen«.$

For att faststilla en etymologi som »siker« krivs overtygande rekonstruk-
tion bade av ordets bildning och dess betydelseutveckling.” Det kan betrakt-
as som sikert att vi kan rekonstruera ett proto-germanskt *8/u-t6m med be-

CHAOS 28, 1997: 155-160 155



tydelsen »gud«. D4 denna betydelse ¢j forekommer i ndgon annan indoeu-
ropeisk sprakgrupp med samma rekonstruerade form, forblir det vi rekon-
struerar fire protogermanskan, d.v.s. till proto-indoeuropeiskan, spekulativ.

For ate helt forkasta en etymologi som ir den vanligast forekommande i
standardverk och lexika8 (observera dock att Kluge? snarast lutar 3t etymo-
login »det gjutna« = »statyne«), krivs mycket starka argument. Vad betriffar
indoeuropeiska verbrotter av samma typ som *8hena- »ikallac, d.v.s. med
9,'" sd giller det generellt, att de ofta, p.g.a. bildningarna i de enskilda spra-
ken, dven miste anforas med en o-16s variant.!!

Germanskans primira verbbildningar (de s.k. starka) har undergdtt en
ganska genomgdende utjimning i strukcurellt betingade serier'? och har ge-
neraliserat -#- (~i-) i sina passiva preteritum-participer.' Ar silunda bildnin-
gen sekundirt inomgermansk (ett substantiverat -to-particip), si kan vi
foljakeligen svirligen bedoma, om den bakomliggande roten kan tinkas in-
nehilla o eller inte. Skall vi d3 betrakta bildningen som ildre, maste den be-
laggas med samma form och samma betydelse i minst en sprékgrupp till. Man
kan hir dberopa bade fornindiska °Auza- och °hita-, som ej betyder »guds,
men som férekommer i den mycket rika flora av gudomliga epitet, som ir
vanliga i de vediska texterna.

Vad betraffar forniriska guzh »stimma« och galliska gutuatir, namn pa en
keltisk pristklass,' vidror vi hir samma problemstélining: vilket 4r mest san-
nolikt, att guth »stimmac skulle héra till en rot som betyder »tala« eller en
rot som betyder »gjuta«?!s

Om den semantiska utvecklingen av konstrukcionen »att offra/4ta/dricka
guden« skriver Braarvig (BI1:116) att den »bidrar... til 3 kaste lys over den
nare forbindelse som synes 4 ha cksistert i den indocuropeiske forstillingver-
den mellom guddommen og det sakramentale maltidet. .. og guddomen sy-
nes d vare formodet pi en eller annen mite tilstede i de substanser som inn-
giklk i det kultiske méltidet, og at disse substansene i en viss forstand har
vart identifisert med guddommenc. Vi diskuterar i Carling et al. 1996:161-
167 de av Braarvig dberopade stillena, dir verben for att »ita/offra/drickac
forekommer med guden i ackusativ (fornnordiska, fornengelska, hettitiska,
latin, grekiska etc.) i deras kontextuelln sammanhang. Vi soker gora tydligt
att dessa konstruktioner inte s3 litrvindige kan tolkas annorlunda, in att gu-
den i sammanhanget ir den 4t vilken offret/libationen dgnas, ¢j den som
offras/ites. Verbet »tillignac ir si beskaffat ate det kan konstrueras bide med
ackusativ och dativ (sdsom verbet eku- »dricka« ocks3 gor 1 hettitiska texter).
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Den bakomliggande syntaktiska utvecklingen #r dessutom olikartad i de re-

spektive spriken.'®

Kommentar till Braarvigs kontextuella argument'”

Enligt Braarvig kan hans tes verifieras om »det forefinnes et antall veldoku-

menterte eksempler pi kontekst der dette semantiske innhold (d.v.s. »ut-

hilld«) er knyteet til ordet ‘gud’ eller dets ekvivalenter« (BII:115). Problemet

ir att vara kunskaper om religionen »pé den tid ordet gu0 etc. ble valgt til &

betegne guddomsmaktene, en gang langt tilbake i den germanske historienc

(BL:17) ir s& gott som obefintliga: Nigon kontextuell evidens for eller emot
Braarvigs tes finns allts inte att himta frin perioden i friga. Siledes méste
Braarvig himta evidens i senare killor — sisom de fornnordiska — vilka antas
innehalla »survivals« frin den forngermanska religionen. Braarvig papekar
dock, betriffande de fornnordiska killorna, att »det har ikke vert mulig &
pavise direkte henvisninger til en identifikasjon av mjedet og guden« (BI: 10).
For att kringgi denna brist pa evidens ger sig Braarvig, under fenomeno-
logins tickmantel (BI:8), in pd ovriga indoeuropeiska religioner. I det vil-
diga killmaterial som nu stdr till hans férfogande finner han vad han séker
och konstaterar att »libasjonsofferet, som knyttet fremfor alt til Dionysos, og
Soma, og muligens visse andre guddommer, har veerc i den grad betydnings-
fullt i indoeuropeisk religion at det sannsynligvis har levert et av de viktigste
ord som betegnet guder overhoder i gammel germansk religion« (BII:117,
min kursivering). Den grekiske Dionysos och den indiske Somas relevans for
etymologin for det germanska ordet for gud kan diskuteras, men i foljande

skall Dionysos identifikation/association med vin &terigen beréras utifrdn

Braarvigs teorier.'®

Syftet med Braarvigs artiklar sigs vara att »kaste lys over overgangen mel-
lom det ‘mytisk-konkrete spriket til det abstrakt-metafysiske’« (BIL:113).
Anggende mitt forsok att »bortfrklara« Backanterna 284f. som evidens for
identifikationen av Dionysos-vin (BII:116), bér da framhllas att huvudte-
sen i mitt resonemang var att, om Vi ser passagen i sitt textmissiga samman-
hang — i dess kontext -, framgir det att Teiresias anforande ir inspirerat av
(och méjligen parodierar) sofistisk argumentation samt filosofen och ateis-
ten Prodikos teorier om gudatrons uppkomst. Alltsd speglar passagen sanno-
likt inte den »arkaiske« minniskans »mytisk-konkrete« sprik eller »primi-
tivt« tinkande med eventuellt ursprung i indoeuropéernas gré forntid utan
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snarare, pi Euripides tid, moderna filosofiska spekulationer.”® Jag har dock
inte férnekat att Dionysos dr nira associerad med vin, e¢j heller att Dionysos
— ibland — kunde identifieras med vin.?* Det bor dock papekas att i flera av
de texter dir vin och Dionysos identifieras ror vi oss i olika former av filoso-
fiska resonemang och knappast i det »mytisk-konkrete sprikets« virld. Ett
problem med Braarvigs teorier 4r att termerna »mytisk-konkrete« och »ab-
strakt-metafysiske« inte definieras.?! (I BI:13 anvinds dessutom en tredje
term »filosofisk-abstrakte«.) Sirskilt termen »konkret« dr problematisk. I
BI:4 liser vi att »guden er 7 eller er selve offeret«, men 1 BII:1 14 heter det
»Likevel er det ikke dermed nedvendigtvis sagt at ‘guden er libasjonen’ i
konkret mening, men snarere i metaforisk forstand«. I det av Braarvig utlo-
vade bidraget om det mytiska spriket som metaforiskt (BII:118, not 1) vore
en diskussion kring dessa termer 6nskvird. Allt sprak, inte bara det arkaiska
religiésa, himtar metaforer frn den fysiska omvirden: en teori kan vara ett
korthus, bord och koppar har ben respektive 6ron osv. Lika lite som de tva
sistnimnda metaforerna méste ses som »survivals« frdn ett svunnet animi-
stiskt stadium, miste en metafor som t.ex. Dionysos bled = vin ses som en
kvarleva av Dionysos ursprungliga »natursubstrat«. (Jfr. BI:13, BII:117.)
Syftet med virt svar pd B var att férdjupa diskussionen kring Braarvigs te-
ser, inte att ta stillning till etymologierna »uthilld« resp. »3kallad« for ordet
gud. Avslutningsvis bor dock papekas att i de indoeuropeiska religionerna
kan, generellt sett, alla gudar som tnjuter kult dkallas — men bara undan-
tagsvis moter vi gudar (Dionysos, Soma) som, i vissa sammanhang, dr iden-
tiska med libationsvitskan. Att vi i tvd indoeuropeiska religioner finner en —
visserligen viktig — gud som ibland 4r knuten till och ibland identifieras med
libationsvitskan och dirmed kan hillas ut, stodjer knappast tanken att pa att
alla gudar skulle fact benimningen »Uthilld«. Det dr naturligtvis mojligr ate
hivda att en »Libationsgud« i indoeuropéernas forntid kan ha haft en domi-
nerande plats, men detta har i sd fall inte limnat patagliga spir i de olika
indoeuropeiska religionerna. Frin killmaterialet kan tvirtom utlidsas atc i de
olika indoeuropeiska religionerna var uthillande av gudar en marginell fore-
teelse, men dkallande desto vanligare. Huruvida detta férhéllande skall pro-
jiceras tillbaka in i indoeuropéernas (och forngermanernas) forntid eller inte
dr naturligtvis en 6ppen friga.
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17. Av Staffan Lundén.
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Anggende identifikationen av Dionysos och offerdjur och Braarvigs tolkning av guld-
bladstexten frin Petroporos, se Graf 1993:245 (fullstindig referens i BII:118, not 7). Vis-
sa antika kristna forfattare och otaliga moderna forskare har velat se en koppling mellan &
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titanernas styckande och fértirande av Dionysos. Tolkningen f6rsviras dock av gastrono-
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M. L., The Orphic poems, London 1993:160.
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